GRANDES MISTERIOS Y PEQUENOS MISTERIOS
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Hemos hecho alusion repetidas veces, en lo que precede, a la
distincibn entre "Grandes Misterios" y "Pequefios Mi sterios”,
denominaciones tomadas de la antigiedad griega, per 0 que en realidad
son susceptibles de una aplicacion completamente ge neral; debemos
ahora insistir un poco mas sobre ello, a fin de pre  cisar cdmo debe ser
entendida esta distincion. Lo que ante todo debe co mprenderse es que no
hay aqui diferentes géneros de iniciacion, sino est  adios o grados de una
misma iniciacion, considerando a ésta como debiendo constituir un
conjunto completo y ser seguida hasta su ultimo tér mino; en principio,
los "Pequefios Misterios" no son entonces mas que un a preparacion para
los "Grandes Misterios", puesto que su término no e s aln sino una etapa
de la via iniciatica. Decimos en principio, pues es muy evidente que, de
hecho, cada ser no puede llegar mas que hasta el pu nto en que se

detienen sus propias posibilidades; en consecuencia , algunos podran no
estar cualificados sino para los "Pequefios Misterio s", 0 incluso para una
porcibn mas o menos restringida de éstos; pero esto solamente significa

gue no son capaces de seguir la via iniciatica hast a el final, y no que
sigan una via distinta a la de aquellos que pueden ir mas lejos que ellos.

Los "Pequefios Misterios" comprenden todo lo que se relaciona con el
desarrollo de las posibilidades del estado humano c onsiderado en su
integridad; desembocan entonces en lo que hemos den ominado la
perfeccion de este estado, es decir, en lo que es d esignado
tradicionalmente como la restauracion del "estado p rimordial”. Los
"Grandes Misterios" conciernen propiamente a la rea lizacibn de los
estados supra-humanos: tomando al ser en el punto e n que lo han dejado
los "Pequefios Misterios”, y que es el centro del do minio de la
individualidad humana, lo conducen mas alla de este dominio, y a través
de los estados supra-individuales, aunque todavia ¢ ondicionados, hasta
el estado incondicionado que es el Unico y verdader o fin, y que es
denominado la "Liberacion final® o la "ldentidad Su prema". Para
caracterizar respectivamente ambas fases, se puede, aplicando el
simbolismo geométrico (1), hablar de "realizacion ho rizontal" y de
“realizacion vertical", debiendo servir la primera d e base a la segunda;
esta base estd representada simbdlicamente por la t ierra, que
corresponde al dominio humano, y la realizacidbn supr a-humana es
entonces descrita como un ascenso a través de los ¢ ielos, que
corresponden a los estados superiores del ser (2). Por otra parte, es facil
de comprender por qué la segunda presupone necesari amente a la
primera; el punto central del estado humano es el U nico en que es posible

la comunicacion directa con los estados superiores, efectuandose ésta
segun el eje vertical que encuentra en este punto e | dominio humano; es
preciso entonces haber alcanzado primero este centro para poder

después elevarse, segun la direcciéon del eje, a los estados supra-



individuales; y por esta razén, empleando el lengua je de Dante, el
"Paraiso terrestre" es una etapa sobre la via que ¢ onduce al "Paraiso
celestial" (3).

Hemos citado y explicado en otro lugar un texto en el cual Dante situa
al "Paraiso celestial" y al "Paraiso terrestre” res  pectivamente en relacion
con lo que deben ser, desde el punto de vista tradi  cional, el papel de la
autoridad espiritual y el del poder temporal, es de  cir, con otras palabras,
con la funcién sacerdotal y la funcion real (4); no S contentaremos con
recordar brevemente las importantes consecuencias ¢ ue se desprenden
de esta correspondencia desde el punto de vista que nos ocupa ahora.
Resulta en efecto que los "Grandes Misterios" estan en relacion directa
con la "iniciacibn sacerdotal’, y los "Pequefios Mis terios" con la
“iniciacion real" (5); si empleamos términos presta dos de la organizacion
hindi de las castas, podemos decir entonces que, no rmalmente, los
primeros pueden ser considerados como el dominio pr opio de los
Brahmanes y los segundos como el de los Kshatriyas (6). También puede
decirse que el primero de ambos dominios es de orde  n "sobrenatural' o
"metafisico”, mientras que el segundo es solamente de orden "natural" o
"fisico”, lo que se corresponde efectivamente con | as respectivas
atribuciones de la autoridad espiritual y del poder temporal; y, por otra
parte, esto permite también caracterizar claramente el orden de
conocimiento al cual se refieren los "Grandes Miste rios" y los "Pequefios
Misterios" y que ponen en practica gracias a la rea  lizacion iniciatica que
les concierne: éstos comportan esencialmente el con ocimiento de la
naturaleza (considerada, no es preciso decirlo, desd e el punto de vista
tradicional y no desde el punto de vista profano de las ciencias
modernas), y aquellos el conocimiento de lo que est & mas alla de la
naturaleza. El conocimiento metafisico puro depende entonces
propiamente de los "Grandes Misterios", y el conoci miento de las
ciencias tradicionales de los "Pequefios Misterios"; como el primero es
por otra parte el principio del cual derivan necesa  riamente todas las
ciencias tradicionales, resulta entonces que los "P equefios Misterios"
dependen esencialmente de los "Grandes Misterios" y tienen en ellos su
principio mismo, al igual que el poder temporal, pa ra ser legitimo,
depende de la autoridad espiritual y tiene en ella Su principio.

Acabamos de hablar solamente de los Brahmanes y de los Kshatriyas,
pero no debe olvidarse que los Vaishyas pueden tamb ién estar
cualificados para la iniciacion; de hecho, encontra mos en todas partes,
como estandoles mas especialmente destinadas, forma s iniciaticas
basadas en el ejercicio de los oficios, sobre las ¢ uales no tenemos la
intencidbn de extendernos demasiado, puesto que hemo s explicado
suficientemente en otro lugar su principio y su razé n de ser (7), y ademas
hemos debido hablar de ello agqui mismo en repetidas ocasiones, dado
gue es precisamente a tales formas a las que se vin cula todo lo que de
organizaciones iniciaticas subsiste en Occidente. Pa ra los Vaishyas, con
mayor razon aun que para los Kshatriyas, el dominio iniciatico que
propiamente conviene es el de los "Pequeiios Misteri 0s"; esta comunidad
de dominio, si puede decirse, ha conducido frecuent emente a contactos



entre las formas de iniciaciébn destinadas a unos y otros (8), y, por
consiguiente, a relaciones muy estrechas entre las organizaciones
mediante las cuales estas formas son respectivament e practicadas (9). Es
evidente que, mas alla del estado humano, las difer encias individuales,
sobre las que esencialmente se apoyan las iniciacio nes de oficio,
desaparecen totalmente y no podrian desempefiar ning  Un papel; desde el
momento en que el ser ha llegado al "estado primord ial", las diferencias
gue dan nacimiento a las diversas funciones "especi alizadas" ya no
existen, aungque todas estas funciones tengan igualm ente su principio, 0
mas bien por ello mismo; y es a esta fuente comun a la que en efecto se
trata de remontar, llegando hasta el término de los "Pequeiios Misterios",
para poseer en su plenitud todo lo que estd implica  do en el ejercicio de
una funcion cualquiera.

Si consideramos la historia de la humanidad tal como la ensefian las
doctrinas tradicionales, en conformidad con las ley es ciclicas, debemos
decir que, en el origen, el hombre, teniendo plena posesion de su estado
de existencia, poseia naturalmente por ello las pos ibilidades
correspondientes a todas las funciones, anteriormen te a toda distincion
entre ellas. La division de estas funciones se prod ujo en un estado
ulterior, representando un estado ya inferior al "e stado primordial”, pero
en el que cada ser humano, no teniendo mas que cier tas posibilidades
determinadas, poseia aun espontaneamente la concien cia efectiva de
estas posibilidades. Es solamente en un periodo de mayor
oscurecimiento que esta conciencia se perdio; y, de sde entonces, la
iniciacion fue necesaria para permitir al hombre re  encontrar, con esta
conciencia, el estado anterior al cual ella es inhe  rente; tal es en efecto el
primero de sus objetivos, el que se propone mas inm ediatamente. Esto,
para ser posible, implica una transmisién que se re monta, a través de una
"cadena" ininterrumpida, hasta el estado que se tra  ta de restaurar, y asi,
progresivamente, hasta el "estado primordial® mismo ; 'y aun, no
deteniéndose aqui la iniciacion, y no siendo los "P equefios Misterios"
sino la preparacion a los "Grandes Misterios”, es d ecir, a la toma de
posesion de los estados superiores del ser, es prec iso en definitiva
elevarse mas alla de los origenes de la humanidad; y por esta razon la
cuestion de un origen "historico” de la iniciacion se muestra como
completamente desprovista de sentido. Ocurre por ot ra parte lo mismo en
lo concerniente al origen de los oficios, de las ar tes y de las ciencias,
consideradas en su concepcion tradicional y legitim a, pues todos, a
través de diferenciaciones y adaptaciones mudltiples , pero secundarias,
derivan igualmente del "estado primordial’, que los contiene a todos en
principio, y, por ello, se relacionan con otros 6rd enes de existencia, mas
alla de la humanidad misma, lo cual es por lo demas necesario para que
puedan, cada uno en su rango Yy segun su medida, con currir
efectivamente a la realizacion del "plan del Gran Ar  quitecto del Universo".

Debemos aun afadir que, puesto que los "Grandes Misterios" tienen
por dominio el conocimiento metafisico puro, que es esencialmente uno e
inmutable en razén de su caracter principial, es Uni  camente en el dominio
de los "Pequeinos Misterios" donde pueden producirse desviaciones; y



esto podria explicar muchos hechos referentes a cie rtas organizaciones
iniciaticas incompletas. De manera general, estas d  esviaciones suponen
gue el vinculo normal con los "Grandes Misterios" h a sido roto, de forma
gue los "Pequeiios Misterios" han llegado a ser toma dos como un fin en
si mismos; y, en estas condiciones, no pueden siqui era llegar realmente a
su término, pues se dispersan en cierto modo en un desarrollo de
posibilidades mas o menos secundarias, desarrollo g ue, no estando
ordenado en vistas a un fin superior, corre el ries  go entonces de adquirir
un caracter "desarmonico", el cual constituye preci samente la desviacion.
Por otra parte, es también en este mismo dominio de los "Pequefios
Misterios", y solamente aqui, donde la contra-inici acion es susceptible de
oponerse a la verdadera iniciacién y de entrar en|  ucha con ella (10); el de
los "Grandes Misterios"”, que se relaciona con los e stados superiores y
con el orden puramente espiritual, esta, por sunat  uraleza misma, mas alla

de tal oposicién, luego totalmente cerrado a todo | 0 que no es la
verdadera iniciacion segun la ortodoxia tradicional . Resulta de todo ello
gue la posibilidad de extravio subsiste en tanto qu e el ser no esté aun
reintegrado en el "estado primordial”, pero deja de existir cuando éste

alcanza el centro de la individualidad humana; y por este motivo se puede
decir que aquel que ha llegado a este punto, es dec ir, a la terminacion de
los "Pequefios Misterios", esta ya virtualmente "lib erado" (11), aunque no
pueda estarlo efectivamente sino cuando haya recorr ido la via de los
"Grandes Misterios" y realizado finalmente la "Ident idad Suprema”.

NOTAS:
(1). Ver nuestra exposicion en Le Simbolisme de la Croix.
(2). Hemos explicado ampliamente esta representacion en L'Esotérisme de Dante.

(3). En la tradicién islamica, los estados en los cuales desembocan respectivamente los
"Pequefios Misterios" y los "Grandes Misterios" son designados como el "hombre primordial”
(el-insan el gadim) y el "hombre universal" (el-insan el-k&mil); ambos términos corresponden
entonces propiamente al "hombre verdadero" y al "hombre trascendente" del Taoismo, a los
cuales hemos recordado en una nota anterior.

(4). Ver Autorité spirituelle et pouvoir temporel, cap. VIII. -Este texto es el pasaje en el cual
Dante, al final de su tratado De Monarchia, definio las atribuciones respectivas del Papa y del
Emperador, que representan la plenitud de ambas funciones en la constitucion de la
"Cristiandad".

(5). Las funciones sacerdotal y real comportan el conjunto de las aplicaciones cuyos principios
son suministrados respectivamente por las correspondientes iniciaciones, de donde el empleo
de las expresiones "arte sacerdotal" y "arte real" para designar a estas aplicaciones.

(6). Sobre este punto, ver Autorité spirituelle et pouvoir temporel, cap. Il.
(7). Ver Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, cap. VIIl.

(8). En Occidente, es en la Caballeria donde se encontraban, en la Edad Media, las formas de
iniciacion propias de los Kshatriyas, o de lo que debe ser considerado como el equivalente de
éstos tan exactamente como es posible.



(9). Esto es lo que explica, limitdndonos a dar aqui un Gnico ejemplo caracteristico, que una
expresion como la de "arte real" haya podido ser empleada y conservada hasta nuestros dias
por una organizacion como la Masoneria, unida por sus origenes al ejercicio de un oficio.

(10). Cf. Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, cap, XXXVIII.

(11). Es lo que la terminologia badica llama anagami, es decir, "aquel que no retorna" a un
estado de manifestacion

Capitulo XXXIX de Apergus sur I'Initiation, Paris, 1946.



